
 
  

 ותשפ" נח שתפר

 בחצרות בית ה': לרוב מתוך דברי החיזוק הנאמרים 
"רבותיי וחביביי היקרים, אנו צריכים לזכור היטב: כוחו ועוצמתו של עם ישראל מונח רק 
בשמירת התורה והמצוות. עשיו וישמעאל הם אלו שקִבלו את הסכינים ואת הידיים. 

 בפה.  -"על חרבך תחיה". אנו בני יעקב. הכוח שלנו  -"ידו בכל ויד כל בו". עשיו -ישמעאל
 עם ישראל לתולעת באומרו: "אַל תִּירְאִי תּוֹלַעַת יַעֲקֹב". תולעתהנביא ישעיה ממשיל את 

היא יכולה להכות בפיה עץ ארז גדול וחזק,  -היא יצור קטן, חלש ורך, אך יש בפיה כוח גדול
 פעולה שקשה לעשות בחרב ובידיים.

י התורה שלנו היא הנותנת לנו כוח להצליח בכל מלחמה. כשהקול קול יעקב אין הידיים יד
עשיו. כשיש סכנה, כל אחד מכין את הנשק שברשותו. הנשק האמתי שלנו הוא תרי"ג 
המצוות. כשאנו שלמים במצוות אזי הטילים שאנו משגרים פוגעים בדיוק במטרה. החיילים 

רבבה. אנו נתחזק בתלמוד התורה, בגמילות  -שלנו בבחינת חמישה רודפים מאה, ומאה
לת. רק כשנתחזק במצוות אלו ייפלו אויבינו תחתינו, חסדים, בכיבוד הורים ובאהבת הזו

 נחיש גאולתנו, ובן דוד יבוא ויגאלנו!" 
לא מעט אנו שומעים דברי חיזוק והתעוררות שכאלו בחלל בתי המדרש אשר ממלאים 

 אותו בני תורה מובהקים: אכן, אלו דברים מעוררים! 
דרשת: ברור הדבר ללא אמנם לא מעט יכולה לעלות ולצוף בתוכנו שאלה מתבקשת ונ

 כל ספק שצריך להתחזק בתורה ולהשתדל לעשות עוד ועוד מעשים טובים. 
ברם, מי שצריך באמת להשתפר הם אלו שאינם עושים כלום. אלו ברחובות, שרחוקים 
לגמרי מתורת ישראל. הם אלו שמחזקים את הסיטרא אחרא וגורמים לנזקים בעולם, 

 דברי חיזוק כדי שישפרו את המעשים והמידות.  אותם צריך לעורר. להם צריך לומר
אם כן, דברי ההתעוררות והחיזוק היו מושלמים יותר, אילו היו נאמרים בחוצות העיר בין 
ה'יושבי קרנות', ולא בהיכל הישיבה ובבתי הכנסת לציבור שמשתדל במיטב כוחו 

 לעשות את רצון ה'. 
כות הגדולה שיש לכל יהודי שומר נוכל להסכים עם מחשבה זו. אמנם, על אף הז אכן,

 . תורה ומצוות בקיום תכלית החיים, עדיין אין אחד שהוא בעל פטור מהתחזקות בעבודת ה'
נפרט מעט. הנה, אין כל ספק שכל יהודי שתורתו אומנתו ולכל הפחות קובע עיתים 

יושבי מלתורה ומשאו ומתנו באמונה, הינו בחינת 'מלאך' והוא מן נמנה על יחידי הסגולה 
המקיימים את העולם כולו. אולם, יש לדעת שיש שני סוגי מלאכים: א. 'מלאך תבל, 

 לכתחילה' ב. 'מלאך בדיעבד'.
נבאר, הנה, ביד האדם שתי דרכים למדוד את עצמו ואת טיב מעשיו: )עיין מכתב מאליהו 

ל מודדים את האדם ביחס א –. ראש השנה ב' ימים, יום א' דינא קשיא 74חלק ב' עמ' 
 מודדים את האדם כמה תורם לתכלית הבריאה בכללות.(. –עצמו, יום ב' דינא רפיא 

 א: ביחס לאמת המוחלטת, לשלמות האמתית. 
 ב: ביחס לזולת.

הנה, אנו בחרנו לתת לעצמנו אישור שאנו מן 'המלאכים', מפני שהציבור הכללי מעם 
במבט שכזה אנו  .מנוישראל הנמצא סביבנו ושאר יושבי תבל הם הרבה פחות טובים מ

בדרך השנייה. מדדנו את עצמנו ביחס לזולת, ונחמה שכזו, אינה נחמה של מודדים עצמנו 
 אמת מוחלטת. 

נשאל: תלמיד שהוציא במבחן ציון של שישים וחמש, כאשר שאר חבריו קיבלו ציון 
 ארבעים, האם ראוי לו לרקוד ולשמוח?

מצד אחד הוא קיבל את הציון הגבוה ביותר בכיתה, אך מצד שני בושה וחרפה, הנה, 
להקשיב בשיעורים, ולחזור למבחן ברצינות.  -שישים וחמש?! ודאי שעליו עוד להשתפר

על השכם ויגיד שהוא התלמיד המצטיין הרי שהוא חוגג בגן עדן של  אילו יטפח לעצמו
 שוטים. 

 הרב אברהם רחמים
 בדיעבד מלאך – לכתחילה מלאך

מאה אחוז, ולא להסתפק בציון הגבוה ביותר  כדי להיות מוצלח אמתי צריך לקבל
 בכיתה. 

לכן, אמנם אנו כמלאכים ביחס לעולם, אך אסור לנו ליהנות מציון של שישים וחמש, 
משום שכולם קִבלו ארבעים. עלינו לשאוף לקבל ציון של מאה. עלינו להיות הטובים 

 י. האמתיים. להיות 'מלאכים של לכתחילה'. שלמים באמת ולא באופן יחס
ה נוסיף לומר, שהסתכלות זו מצאנו בדברי חז"ל על נח. נאמר: "נֹחַ אִישׁ צַדִּיק תָּמִים הָיָ 

יש מרבותינו דורשים אותו לשבח, כל שכן  -בְּדֹרֹתָיו". פירש רש"י: 'צדיק בדורותיו' 
 שאילו היה בדור צדיקים היה צדיק יותר.

ור אנשי סדום ועמורה, שהיו רעים הנה, אברהם אבינו חי בד -ויש שדורשים אותו לגנאי 
וחטאים מאוד לה'. כאשר ביקש הקב"ה לאבדם, אברהם עמד וביקש עליהם רחמים, 

 ואילו נח לא עשה זאת. היה לו לבקש על דורו רחמים ולא ביקש. 
על כן, זה שנאמר על נח שהיה צדיק בדורותיו אינו שבח אלא תוכחה, שכל צדקותו 

 לעומת אברהם אבינו הוא אינו נחשב.הייתה רק יחסית לדורו, אבל 
נשים לב ששתי הדעות מסכימות על כך שנח יכול  ,בהתבוננות נוספת בדברי חז"ל אלו

היה להיות צדיק יותר. אך ההבדל הוא, שהדעה הראשונה שדורשת לשבח, מביטה על 
נח היה ביחס לדורו צדיק. אף על פי שאילו היה בדורו של  -המציאות העכשווית

צב הזה לא היה נחשב כלום, מכל מקום 'היום' מגיעה לו מחמאה, 'היום' הוא אברהם במ
 הכי טוב.

ואילו הדעה שדורשת לגנאי מביטה על נח ביחס לאמת. כיוון שהיה בכוחו של נח  
להיות צדיק יותר, כמו שיכול היה להיות אילו היה בדורו של אברהם, שאז היה נעשה 

אין לשבח אותו. אדם שלא מיצה את כל כוחותיו זהו צדיק יותר, יש עליו עדיין תביעה. ו
 גנאי אין מגיע לו שבח, למרות כל התירוצים שברשותו. 

על כן נסכים כי ראוי להיות 'מלאך לכתחילה', ולכן גם אנו צריכים לשמוע דברי מוסר 
 וחיזוק על אף שאנו הטובים ביותר.

 ל המתייחסים לנח. אחר הדברים האלה נוכל להוסיף פרפרת מתוקה על דברי חז"
נשאל, מדוע יש מי שדן את נח לגנאי כאשר אפשר לדון אותו לשבח, הרי חז"ל מלמדים 

נח 'אותנו תדיר כי עלינו לדון את האדם לכף זכות, ובמיוחד שהתורה מציינת במפורש ש
 ? 'איש צדיק תמים

 אלא נוכל לבאר דבר נפלא, שיסייע בידנו לצעוד מעלה בעבודת ה'. 
א )סנהדרין קח.( מוזכר שהדעה הדורשת לשבח, היא מדברי ריש לקיש, הנה, בגמר

 ר' יוחנן.  - ואילו הדעה הדורשת לגנאי, אלו דברי רבו
 נתון זה מלמדנו דבר גדול ומיוחד, מה הביא את כל אחד לומר את דבריו.

 הנה, ר' יוחנן מעת היותו צעיר בימים היה צדיק גדול, )בגמ' יומא פב: בטרם נולד, אמר
עליו רבי את הפסוק: "בטרם אצרך בבטן ידעתיך"( וכאשר גדל ודאי שהיה טוב יותר 

 מאחרים.
מעתה, בכדי שיהיה לר' יוחנן את הדחף לעלות עוד כלפי מעלה, היה אסור לו להביט 
בדרך השנייה "אני טוב יותר מכולם, זהו שבח עבורי". אילו היה חושב כך לא היה 

אני טוב, אבל אני צריך להיות עוד יותר טוב! אם אני מתקדם. לכן דרש מעצמו תמיד "
 טוב רק באופן יחסי, זהו גנאי". 

אם כן, הדרשה לגנאי שדרש על נח, הייתה לתועלת עצומה בכדי להצליח בעבודת ה' 
שלו. הדרשה שדרש את נח לגנאי היא בכדי להתעלות עוד יותר. אסור להיות צדיק 

 ות צדיק מוחלט ביחס אל האמת.ביחס אל אנשים אחרים, אלא צריך להי
לעומתו, חייו של ריש לקיש לא היו תמיד 'זוהרים' ברוחניות, שהרי כידוע, היה ראש 

)רש"י בבא מציעא פד. ד"ה רבי קרו לי.( אלא שבעקבות ר' יוחנן זכה לחזור  השודדים
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 תרומה בשווה כסף במקום כסף תשלום
₪  5300ראובן תרם בימים נוראים לבית הכנסת סכום מצטבר של  שאלה:

בר"ה, וכן פתיחת ההיכל בערב יוה"כ, ]שזה כולל פתיחת ההיכל של הפרנסה 
ראובן חשדן מכיון ש ועליות לו ולחתניו וכו'[,ברכת השנה, וכן הפטרת יונה, 

סומך על גבאי בית הכנסת איך הוא ינהל את התרומות ולאיזה הוא לא מטבעו ו
ו במתן חפצים לבית הכנסת, ילפרוע את נדרמטרה הכסף ילקח הוא החליט 

הן  עדיף לקבל מעותמגבאי בית הכנסת כמובן ש ,כגון ספרים או רהיטים
ה ולשלם בשוראובן מתעקש , אך להוצאות השוטפות והן להוצאות אחרות

בית הכנסת ושאלו אותו מה לעשות? מה רב בית הכנסת  , הם פנו לרבכסף
  תורם? ראובן האמור לענות לגבאי ול

 /רהיטים בקניית חפציםאת נדריו ותרומותיו לפרוע ראובן לא יכול  תשובה:
אם יש לו חשד שהגבאי לא מתנהל בצורה תקינה ו, אלא בתשלום כספי בלבד

שהוא מוכן לקנות את  אזי יגיע להסדר עם הנהלת בית הכנסת ולומר להם
  הדברים החסרים לבית הכנסת כגון סידורים / ריהוט / מזגן חדש וכדו'. 

מכירת עליות וכיבודים, המכונה לפני שאנמק אקדים הקדמה קצרה.  נימוקים:
מנהג זה  לפני כשמונה מאות שנה,"מכירת מצוות", נזכרת לראשונה באשכנז 

תועד מאז רבות באשכנז, במזרח אירופה ובמערבה, בצפון אפריקה, בארץ 
בארצות אגן הים התיכון, בארצות המזרח ובתימן. בדרך כלל כללה  ישראל

המכירה עליות לתורה וכיבודים הקשורים לספר התורה, כגון הוצאת הספר 
סת, כגון הגבהה וגלילה, וכן כיבודים הקשורים לאחזקת בית הכנ והכנסתו

את מכירת המצוות ניהל  .אספקת יין לקידוש ולהבדלה ואספקת שמן למאור
לפני מכירות אלו התנהלו בדרך כלל הגבאי או שמש בית הכנסת,  על פי רוב

 ,למעלה במחיר)"הכרזה"( הוצאת ספר התורה, בדרך של מכירה פומבית 

: )א( הכספים ממכירת המצוות שימשו לאחת או ליותר מן המטרות הבאות
)ג( אחזקת בית הכנסת. לעתים יועדו  ,)ב( צרכים שונים של הקהילה ,צדקה

כספי המכירה לצרכים מוגדרים. כאמור, לצד המעלות של מכירת המצוות, 
עצם תוקפה  ,היא עוררה גם שאלות ובעיות חברתיות, הלכתיות ומשפטיות

פי ההלכה ל ,שכן ,משפטי של המכירה לא היה פשוט מצד דיני הקניין-ההלכתי
מעשה פיזי מסוים,  ,כדי לקנות נכס נחוץ מלבד גמירות דעת של המוכר והקונה

 "מעשה קניין", 

)"דבר שלא בא לפי דיני הקניין אי אפשר לקנות נכס עתידי , זאת ועוד
והזכות לקיים מצווה היא זכות עתידית. כמו כן, אי אפשר לקנות נכס לעולם"(, 

בית הכנסת אינה דבר מוחשי אלא זכות של ו"מצווה" הנקנית ב שאינו מוחשי
או זכות להחליט מי )המוגדרת "דבר שאין בו ממש"( הקונה לביצוע פעולה 

בעיה נוספת היא, שאי אפשר )שאפשר להגדירה "טובת הנאה"(. יבצע אותה 
  .בלבד לקנות באמצעות דיבור

תן וני משפטי של מכירת מצוות -הסברים שונים הוצעו כבסיס לתוקף ההלכתי
 .לחלקם לשלוש קבוצות: )א( קניין )ב( התחייבות )ג( בסיס משפטי אחר

מכירת מצוות היא עסקה קניינית של ממש. )קבוצה א( לפי ההסבר הראשון  
( יש מעשה קניין 1את הצורך במעשה קניין יישבו בעלי גישה זו בשתי דרכים: 

נהגו לקנות  מנהג המדינה" ו"קניין סיטומתא", הקניין הנהוג, כי כך"מכוח 
  .כאשר קהל או שותפים מקנים אין צורך במעשה קניין( 2 .מצוות

מדובר בהתחייבות ולא בקניין. גם בקרב הנוקטים )קבוצה ב( לפי ההסבר השני 
( התחייבות שדינה כנדר או 1שיטה זו נחלקו הדעות בטיבה של ההתחייבות: 

צדקה דינה כנדר כיוון שכספי המכירה מיועדים בדרך כלל לצדקה, ו ,כהקדש
צדדית של הקונה בדיבורו לשלם בעבור הכיבוד, -וכהקדש, יש התחייבות חד

בתנאי שיעניקו לו אותו. יש אומרים שיש גם התחייבות נגדית של הציבור 
( התחייבות הדדית רגילה בדיבור. כל צד יכול 2להעניק לקונה את הכיבוד. 

 להצלחת חיילי ישראל לרפואת שלמה יצחק בן מאיה
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 שאלה
אחר  האם יש לברך ברכה ראשונה על גלידה שהובאה

הסעודה קודם ברכת המזון. וכן מי שברך ברכת הגפן על 
היין ואחר ששתה מן היין הביאו לפניו גלידה האם יש לו 

 לברך עליה ברכה ראשונה.
 

 תשובה
ידוע שמשקין הבאים בתוך הסעודה אין לברך עליהם. וכמו שכתב 

אם אין לו יין ושותה מים שולחן ערוך או"ח סימן קעד סעיף ז וז"ל: 
או שאר משקה אין לברך עליהם דחשיבי כבאים מחמת הסעודה 

, ואף יין לא היה צריך ברכה לפניו .לפי שאין דרך לאכול בלא שתיה
אבל מים או שאר  .אלא מפני שהוא חשוב קובע ברכה לעצמו

ואפילו אם היה צמא קודם  .ואינם טעונים ברכה ,משקים לא חשיבי
נמצא כי  ,כדי שלא יזיקו לו המים ,כיון שלא רצה לשתות אז ,סעודה

ויש אומרים לברך על  .ופת פוטרתם ,בת הפת היאית המים בסישתי
דסתמא  ,ויש מחמירין עוד לברך עליהם בכל פעם .המים שבסעודה

ישב קודם נטילה  ,והרוצה להסתלק מן הספק .נמלך הוא בכל פעם
הגה: והמנהג  בתוך סעודתו. ויברך על דעת לשתות, במקום סעודתו

 כסברא הראשונה.

ויש לדון אם הגלידה חשובה כמשקה היות שהיא באה ממשקה 
שנקרש ואין אוכלים ממנה אלא מעט מעט ומשהה אותה בפיו מעט 
עד שיהא נימוח, או שיש להחשיב אותה כאוכל מאחר וסוף סוף הוא 

 קרוש לפנינו.

לשו"ע סימן קעד( כתב ובשו"ת שבט הלוי חלק א סימן רה )בהערות 
בפשיטות דמיני מתיקה כגון גלידה או שוקולד פשיטא דאין דינם 
כמשקין וצריך לברך עליהם לפניהם והרבה טועים בזה. )ובהלכה 
ברורה חלק ט עמוד קצד הביא עוד שכן כתב בשו"ת אבן ישראל 
חלק ט סימן ה אות ב, ולא מצאתי שם שכתב כן, ואולי הוא במקום 

 אחר(

אור לציון חלק ב )פרק יב אות יב( כתב לחלק בין גלידה ובספר 
העשויה מחלב, שדינה כאוכל, לבין גלידה העשויה ממשקה קפוא 
שאין לברך עליה, וזאת על פי דברי הרמב"ם בפרק ט מהלכות 
טומאת אוכלין הלכה א שכתב שהשמן או הדבש שנטמאו ואח"כ 

מפני שהן  קרשו ואח"כ נימוחו, הרי הן ראשון לטומאה לעולם,
כמשקין, ואע"פ שקפאו אחר שנטמאו. ובהלכה ב כתב הרוטב 
והגריסין והחלב שקרשו הרי הן כאוכלין וצריכין מחשבה. ומוכח 
שחלב שקרש דינו כאוכל, ושאר משקין שקרשו דינם כמשקה. ולכן 
גלידה )וה"ה ארטיק( שאינה עשויה מחלב אין לברך עליה בסעודה 

יה מחלב, או שיש בה עוד חומרים דדינה כמשקין, וגלידה העשו
שהם אוכל גמור כמו אותן גלידות שמקציפים לתוכן ביצים דינם 

 כמאכל. ע"ש.

זאת ועוד הרי כתב בשולחן ערוך סימן קסח  סעיף ח דאותן לחמניות 
בתוך הסעודה שלא מחמת אם אוכלן שבלילתן רכה ודקים מאד 

מגן אברהם . וביאר ההסעודה טעונים ברכה לפניהם ולא לאחריהם
סקכ"א שאין אוכלים אותן לשובע אלא לתענוג להקל מכובד 
המאכל. וכתב עוד בסוף סקכ"ב דדבר שבא לקינוח כגון עוגות דקות 
או מיני מתיקה צריך ברכה ואין הפת פוטרתן ע"ש. וא"כ הוא הדין 
לענין הגלידה שלא באה אלא לקינוח סעודה לתענוג בעלמא ולהקל 

 עליה. מכובד המאכל יש לברך 

דדברים שדרך בני  269וכ"כ בספר ברכת ה חלק ג עמוד שסז הערה 
אדם לאוכלם להנאה ותענוג ולא למזון ושובע כגון פירות יבשים, 
מיני מתיקה, גלידה, פיצוחים. אינם נפטרים בברכת המוציא וטעונים 

 ברכה לפניהם.

 
 4בעמ' המשך 
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 בתשובה וללמוד תורה.
אילו ריש לקיש היה מביט על 
עצמו כר' יוחנן רבו, היה נכנס 

עצבות. "כמה אני רחוק ממה ל
שהייתי יכול להיות באמת". 
היה עליו לבכות על כל הזמן 

בתורה שחלף מבלי שעסק 
בעבודת ה'. לכן, בכדי ו

להתעלות ולשמור על 
השמחה, היה עליו להתבונן 
תמיד מהיכן הגיע ומה דרגתו 
היום. בכך שחשב מה היה 
קורה אילו היה נשאר עם חבריו 

כח השודדים בעבר, קיבל 
להמשיך בדרכו בהווה. הדרגה 
הרוחנית שהגיע אליה ביחס 
לחבריו הינה שבח גדול, למרות 
הזמן שחלף בחייו ללא תלמוד 
תורה. לכן הדרשה ל'שבח' על 

 נח הייתה לו לתועלת. 
גם אנו כיום יכולים להשתמש 
בשתי דרשות אלו, בכדי לסייע 

 בידנו להתקדם בעבודת ה'. 
שתי הדרכים שהזכרנו הינן 
הכרחיות ונצרכות. ננהג 
בחכמה ונבחר בכל עת בדרך 

 המתאימה ביותר.
לפעמים אדם מדוכדך ואומר 
לעצמו: "לא עשיתי היום כלום. 
לא התפללתי בכוונה, לא 
למדתי". באמצעות מחשבות 
אלו הוא עומד להיכנס ל'בוץ 
העצבות'. כאן עליו לעורר את 
עצמו לדרוש את נח לשבח. 

י זכות עליו לחשוב: "רגע, יש ל
בכלל שנכנסתי לבית הכנסת. 
יש אנשים שלא זוכים אף לזה, 
על כן, אפילו שחלמתי 

אני  ,בתפילה, ברוך ה', היום
 הרבה יותר טוב מאחרים". 

לעומת זאת בימים טובים יותר, 
כשהוא מרוצה מעצמו ודורש 

פחות לדקדק  -לבקש הנחות 
במצוות ובמעשים טובים, 

אתמול וחושב: "אני עייף, 
היום אין לי י די והותר, עשית

כח להתאמץ בקיום המצוות, 
גם כך אני טוב יותר מהרבה 
אנשים". ברגעים אלו עליו 
לראות מול עיניו סימן אזהרה 
בולט, לנער את מחשבותיו 
ולהובילם בדרך הראשונה 
'לדרוש את נח לגנאי'. "הלו, 
התעורר! במה אתה מתפאר? 
הרי ביחס לאמת המוחלטת יש 

לשפר, מה לך לך הרבה מה 
 נרדם, קום, תתחיל לעבוד".

אכן, בכל זמן, לכל אדם יש עוד 
הרבה מקום להתקדם 

יהי רצון שנזכה  -ולהשתפר 
למצות את הכוחות הנמצאים 

 בנו בעבודת ה', אמן!
 
 

ה דינה כמשקה או כאוכל דאפילו אם נאמר דדינה ובספר הלכה ברורה חלק ט )עמוד קצט( כתב דאין נפ"מ כלל אם הגליד 
כמשקה גמור יש לברך עליה בתוך הסעודה שהרי מה שאין מברכין על המשקה באמצע הסעודה הוא משום שהן באים 
מחמת הסעודה לסייע למאכל ולשרותו במעיו, משא"כ כשאוכל גלידה בסעודה בודאי שאין כוונתו בזה לסייע למאכל, וכל 

 נוג.כוונתו לשם תע

זצ"ל ואמר לו שכן נכון להורות לברך על גלידה בתוך הסעודה,  עובדיה יוסףוסיים שם ששאל בזה את פי אאמו"ר מרן הרב 
"ושכן הוא נוהג בעצמו הלכה למעשה" והעיד שכן ראהו שנהג כן כמה פעמים בעצמו, ובירך על הגלידה בסוף הסעודה, 

ואמר שהוא מחמת שהיין של הקידוש פוטר משקין שבסעודה, ובזה  מלבד בשבת שהניח את הגלידה לאחר ברכת המזון,
את"ל שהגלידה נחשבת למשקה כבר נפטרה בברכת היין, ומחמת ספק זה, בשבת עדיף להניחה לאחר ברכת המזון. וכתב 

 זצ"ל ראש ישיבת פורת יוסף, שהדבר פשוט שיש לברך על הגלידה בסעודה. שלום הכהןעוד שכן שמע מפי הגאון חכם 

שליט"א בילקוט יוסף ברכות )סימן קעז הערה י  יצחק יוסףוהנה בענין מה שהעיד כן בשם אביו, ראיתי לאחיו הראש"ל הרב 
הוצאה ישנה( שהעיד בשם אביו אחרת ושהורה לו דלכתחילה לא יביאו הגלידה באמצע הסעודה ועדיף יותר להניחה לאחר 

 באמצע הסעודה, לא יברך על הגלידה.ברכת המזון. והוסיף, שאם בכל זאת אוכל הגלידה 

הרי לנו ב' עדויות שונות ממרן זצ"ל, ואפשר שמתחילה היה סבור כך ואח"כ שינה דעתו. )ומכאן יש לכל בר דעת להבין, 
אודות איזה מעט ספרים אשר נדפסו בדורינו ויש בהם מקבץ פסקי הלכות מרב גדול אשר נאספו ונקבצו מתלמידיו ושומעי 

מעט מעט מכל תלמיד או שומע שמועה עד אשר נקבצו ובאו לספר הלכה. וברור שאין לסמוך על זה והלחשיב לקחו ונלקטו 
את הדברים שכך דעתו ממש של אותו החכם שכתבו משמו, כי אין הדברים מדויקים תמיד, וגם יתכן שהיו נכונים לאותה 

נה דעתו, או שהשומע כלל לא הבין דברי החכם,ועוד השעה, או לאותו השואל בלבד, או שהחכם חזר אחר זמן לעיין בזה ושי
כהנה וכהנה. וכוונתי בזה בעיקר על הספר אור לציון )חלק ב ואילך( אשר ישנם שמעמידים את דברי הספר כבר פלוגתא 
יסודי של מרן זצ"ל ומחשיבים את הדברים כאילו נאמרו ממש מפי חכם בן ציון זצ"ל וברור שהדברים לקוחים מתלמידיו 

או דווקא תלמידיו ממש שלמדו אצלו בישיבה, אלא תלמידים שבאו לשיעוריו בהלכה חוץ לישיבה, ולא למדו ממנו כלל )ל
וכלל דרך ושיטת הלימוד והעיון, ומחשיבים עצמם לתלמידיו המובהקים, וביודעי קאמינא( וישנם ששמעו להיפך ויתכן כי 

ותה השעה, או שאחר כך כשחזר לעיין בדברים הסיק אחרת, ולכן האף גם חלק מהדברים לא הובנו כראוי, או שהיו נכונים לא
כי ראוי מאוד מאוד לכל תלמיד חכם ובר דעת ללמוד ולהחכים מאותם הספרים, מ"מ צריך התבוננות יתירה עד היכן ועל מה 

 לסמוך אליבא דהלכתא.(

ז"ל: ומכללם של דברים למדנו שהשותה מרק ואכן ראיתי בשו"ת יביע אומר חלק ה סימן יח סוף אות ט שכתב בנידונו שם ו
והוא הדין לאוכל גלידה קרה על ידי  חם ע"י כף, אינו מברך בנ"ר, הואיל ושהה בשתייתו יותר מכדי שיעור שתיית רביעית.

. ומכיון שעל כרחו הוא שוהה יותר מכדי שתיית כפית שדינו כשותה משקים. הואיל ואינו לועס את הגלידה כדרך אוכלים
והוא מכת"י קודשו של מרן זצ"ל בעצמו( כתב,  10ית אינו מברך ברכה אחרונה. ובגליון )הודפס בהוצאה החדשה הערה רביע

 . ע"כ. שיש נפקא מינה בכל זה אם אוכל הגלידה בסעודה דאם נידון כמשקין אין לברך עליה, ודו"ק. וסב"ל

יתי בספר שארית יוסף חלק ג )להרב יצחק יוסף( והנה מש"כ בהלכה ברורה שכן שמע מפי חכם שלום הכהן זצ"ל כן רא
בסימן קעז שהביא מכתב ששלח אליו חכם שלום הכהן וס"ל שאין ספק שהגלידה נאכלת לקינוח ולא בתורת משקה ושיש 
לברך עליה בסעודה. ומה שפטרו מלברך על שתיה באמצע הסעודה הוא משום שהשתיה באה לצורך האכילה, להעביר 

 המאכל.

יבו דהנה יש פלוגתא בענין שתיית הקפה בסעודה, דדעת החיי אדם ))כלל מג סימן יא(  שיש לברך עליו הואיל והרהמ"ח הש
וכוונתו לעכל ואינו מתכוון לשתותו להעביר הצימאון. אולם במסגרת השולחן העיד שהמנהג שלא לברך על הקפה. וכ"כ 

 כ"כ עוד אחרונים, ע"ש.בכף החיים )קעד אות מ( דאין נוהגים לברך על הקפה בסעודה. ו

וא"כ כשם שאין לברך על הקפה אף שאין ברור אם נועד הוא להעביר הצמא או להעביר טעם האכילה, ואף שיותר נראה 
שאינו בא להעביר הצמא, מ"מ מחמת הספק אין אנו מברכים על הקפה, כך אין לברך על הגלידה באמצע הסעודה דסוף סוף 

ושתה דיו, ובסוף הסעודה לוקח לקינוח משקה עם קרח הנקרא ברד ושותה ממנו  היא חשובה כמשקה, ואטו מי שאכל
קימעא קימעא, וכי יברך עליו שהכל, זה ודאי אינו דסוף סוף נהגו הכל שלא לברך על משקה בתוך הסעודה וכמו שהעיד על 

חלבית( וכ"כ בשו"ת קנין  וע"ש שכן דעת הרב באר משה, ושכ"כ בספר מעשה ניסים כדורי )בגלידההמנהג הרשב"א ז"ל. 
 תורה בהלכה חלק ג סימן צא, וחלק ד סימן יט. 

וכעת ראיתי בילקוט יוסף החדש ברכות חלק ב שראה בגליון הספר קנין תורה שאצל מרן זצ"ל שכתב: וכן העליתי בתשובה 
 שאין לברך עליה בסוף הסעודה קודם ברכת המזון. ע"כ.

 הלכך למסקנה 

גלידה בתוך הסעודה ויש להניחה לאחר ברכת המזון. ואם בכל אוכל ממנה בסעודה לא יברך עליה לכתחלה אין ראוי לאכול 
 וסב"ל. ומי ששתה יין וברך הגפן ורוצה לאכול גלידה ג"כ לא יברך עליה, דאם דינה כמשקין אפשר שנפטרה בברכת הגפן

 

 בברכה

 אלון בן שבת
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אין מאיתנו מי שלא שמע או ראה או ידע אודות הגאון העניו והמקובל תרתי משמע, אשר נתפזרו ונתקבלו 
ועליו העיד הרב עזרא עטיה זצ"ל באזני מרן הגרע"י זצ"ל ספרדים ואשכנזים, פסקיו בכל קצוות תבל, 

פתלתול לכאורה שעקב ענותנותו הרבה זכה שתתפרסם תורתו בכל ביתי המדרש למרות שלא נהג בפלפול ו
 בדרכו ההלכתית הפשוטה והמזוקקת. מעט מזעיר אודותיו במאמר שלפניכם.

( בבגדד לרב יצחק ברוך ממשפחת 'מוסא' ולאמו מרת אסתר. מאביו למד 1870נולד בשנת תר"ל ) הרב יעקב חיים סופר זצ"ל,
' תחת השפעת ראש הישיבה החכם עבדאללה סומך, וחכם תורה וכתיבת סת"ם. נתחנך גם הוא בישיבת 'מדרש בית זלכה

ה'בן איש חי', ואף הוסמך  -אלישע דנגור החכם באשי וראש בית הדין בגדד. הושפע בלימוד תורה וקבלה מחכם יוסף חיים 
 'סופר'. -ידו למורה צדק. לפרנסתו עבד כסופר סת"ם, מכאן משפחתו -על

שראל, יחד עם חבריו הרבנים יחזקאל עזרא רחמים וצדקה חוצין. גר ( עלה לארץ י1904חודש אייר תרס"ד )בראש 
( הקים יחד עם רבנים יוצאי בגדד את בית הכנסת 'שושנים 1909בירושלים ולמד בישיבת המקובלים בית אל. בשנת תרס"ט )

וחיבר ספריו. לדוד' בשכונת בית ישראל, בה היה דורש בשבתות וימים טובים. בעליה קטנה הצמודה לבית הכנסת, למד 
 מאוחר יותר הצטרף ללומדי הקבלה בישיבת רחובות הנהר, שם היה תלמיד חבר לרב חיים שאול הכהן דוויק.

סופר נתפרסם כפוסק הלכה, תלמיד חכם ומקובל, בעיקר בזכות ספרו ההלכתי 'כף החיים', ליקוטי דינים ופסקי הלכה הרב 
דרשות  - 'חיים עד העולם'דרשות לאירועים שונים,  -'חוקי חיים' ות סת"ם, הלכ - 'קול יעקב'על שלחן ערוך. בין חיבוריו: 

דרשות על סדר פרשת השבוע. עוד - 'ישמח ישראל'דרשות על סדר פרשת השבוע,  -'יגל יעקב' וביאורים לסיומי מסכת, 
דרשות  -ע, 'חפץ בחיים' דרשות על סדר פרשת השבו -שו"ת, 'בית יעקב'  -מחיבוריו שעדיין בכתב ידו: 'באר מים חיים' 

חלומות  800-קרוב ל -דרשות לד' שבתות, וביאור פרקי אבות. וכן החיבור 'חזיונות יעקב'  -לאירועים שונים, 'עדות ביעקב' 
חזיונות וגילויים שנתגלו לו ורשמם. את ספר הדגל שלו "כף החיים" לא זכה הרב לסיים, ומרן הגרע"י השלים בעצמו את 

כיום בחדא מחתא עם שאר חלקי הכף החיים, ואף את ספרייתו הגדולה שהיתה לרבי יעקב הכל הועבר אל שאר הספר ונדפס 
 תחת ידו הקדושה של מרן הרגע"י, פעולה שבגינה "זכה" מרן ללא מעט הקנטות בהלכה וכו' ואכמ"ל.

תורה לשלם שמים, אהבה  עד כמה תלמידי חכמים מרבים שלום בעולם, וכל מגמתם שיחם ומנגינתם היא אך ורק צא וראה
ואחווה, שלום ורעות. מסופר שפעם התווכחו ביניהם הני תרי צנתרי דדהבא, חכם יעקב סופר, וחכם יחזקאל עזרא הלוי. אך 
הפעם התלהט ביניהם ויכוח יוצא דופן בחריפות, וכל אחד מהם התבצר בעמדתו, ולא השתכנע כלל מדברי חברו. בסופו של 

 שהגיעו להסכמה, וכל אחד מהם פנה לביתו.דבר נפרדו זה מזה בלי 
הרב הלוי לביתו, פשט את מעילו והתיישב על הכיסא. אשתו חשה שהוא מוטרד, ופניו אינם כתמול שלשום,  כשהגיע

ותשאלהו אודות היותו נסער כל כך, מה קרה בישיבה? הרב פתח את פיו כדי לענות לה, אך לפתע קם, נטל את מעילו ופנה 
 הונה הרב של אשתו, הסביר לה הרב: "חוששני שבלהט הוויכוח פגעתי בחכם יעקב. אלך לפייסו."אל הדלת. לתימ

לא הספיק להגיע לקצה הרחוב, והנה פגש הרב הלוי את הרב יעקב סופר, שמיהר לקראתו ואמר לו: "באתי לפייסך, כי  ועוד
 אני חושש שבלהט הוויכוח פגעתי בך."

ב אברהם מרדכי אלתר, שהיה האדמו"ר מגור ונודע בשם ספרו "אמרי אמת", יצאו שכעלה לארץ הר עוד ראיתי מספרים,
אלפים לקדם את פניו. ביניהם היה גם נער צעיר בשם יהודה צדקה, לימים ראש ישיבת פורת יוסף. הנער רצה מאוד לפגוש 

גשות אל הרבי מגור וביקש את האדמו"ר ולבקש את ברכתו, ועל כן נדחק בין ההמונים עד שעמד לפניו. יהודה פנה בהתר
את ברכתו. הרבי מגור חייך ואמר לו: "אברך אותך אם תשיב לשאלתי." הנער הסכים, והרבי שאל: "מדוע במסכת שבת יש 
עשרים וארבעה פרקים?" ליהודה לא הייתה תשובה, אך רוחו לא נפלה. הוא החליט לשאול את הרב יעקב סופר, שנודע 

 אל הרבי מגור.בשם ספרו "כף החיים", ולשוב 
ענה הרב יעקב סופר והסביר לנער יהודה כך: "השבת נקראת כלה, וחכמים לימדו אותנו שלכלה יש עשרים וארבעה כך ו

תכשיטים. עשרים וארבעת הפרקים הם קישוטיה של השבת המלכה." מיהר הנער לחזור אל האדמו"ר, נדחק בין מקבלי 
י? שאל יהודה, והרבי השיב "ודאי! ודאי! ומה בפיך? היש לך כעת מענה הפנים עד שעמד שוב לפניו. האם אתה זוכר אות

לשאלתי? הנער חזר על תשובתו של הרב סופר, והאדמו"ר שהתרשם מנחישותו של הנער והתמוגג מן ההסבר, בירכו בלב 
 שלם ונפש חפצה.
ני ירושלים, ונקבר בחלקת (, הוספד על ידי שישה עשר מרב1939ביום שבת ט' סיוון ה'תרצ"ט ) 69הרב נפטר בגיל 

 החסידים לעדת הבבלים שבהר הזיתים.
  

 מכלוף פדידה רבי
 ניצוצי אורה בשבילי חייו והנהגותיו בקודש של האי חסידא קדישא ופרישא רבי מכלוף פדידה זצוק"ל

שבמרוקו. שם גדל ונתעלה בישיבת 'אביר יעקב'  נולד בשנת תר"ן לאביו רבי אברהם, במחוז תאפילאלת הרב מכלוף פדידא זצ"ל.
בראשותו של מרן עט"ר רבי דוד אביחצירא הי"ד זיע"א. כפי שכותב בתחילת ספרו 'כתם פז': ברוך ה' אשר יעצני להיות מחובשי בית 

 המדרש של אדמו"ר עט"ר המלך דוד אביחצירא זלל"ה.
דא, ראש המשפחה הלא הוא רבי מכלוף פדידא היה בקשרי ידידות עם מרן רבי יעקב אביחצירא המשפחות החשובות באזור תאפילאלת נמנית משפחת פדי מבין

 ובנו הגה"ק רבי אהרון.
חצירא: רבי )הגדול( היו ששה בנים: רבי אברהם, ר' יצחק, ר' יעקב, ר' משה, ר' דוד ור' אליהו. ושתי בנות. רבי משה ורבי דוד נישאו לבני משפחת אבי לרבי מכלוף

 א לאשה את מרת לאלא רחל ע"ה בתו של הגה"ק רבי יצחק אביחצירא בן זקוניו של מרן רבי יעקב. רבי דוד נשא לאשה את מרת פריחא ע"ה בתה שלמשה נש
רבו של סידנא ורו ואסתר אדהאן )'לאלא סתי'( אף היא בתו של מרן רבי יעקב אביחצירא זיע"א. כמו כן אחיהם רבי יצחק פדידה המכונה 'בא חאקי בן ננה', היה מ

 בבא סאלי זיע"א בילדותו עד הגיעו לגיל שבע עשרה )ס' הסבא קדישא, עמ' כ"ב(.
ע"א הגאון רבי מיכאל פדידה שליט"א )נכד רבינו, משגיח בישיבת תפארת הלוי הידועה לתפארה בירושלים( וז"ל :  "פעם באתי לסידנא בבא סאלי זי וכך סיפר

בבכיה גדולה. שאלתי אותו למה הוא בוכה? במר אמר לי, קודם כל עדיין לא בא משיח, וזו כבר סיבה לבכות. דבר שני, בשנת תשמ"ב", "הוא קם ממנוחה קצרה 
י השם שמונה עשרה חיילים יהודיים נהרגו היום, דם ישראל נשפך עדיין כמים, איך לא אבכה? "באותה פגישה אמר לי בבא סאלי שמשפחת פדידה הם ירא

שיצא מפיו הקדוש. )ולאפוקי מהני רבנן בדורנו שמתפארים בכך שהמלחמה לא שינתה אצלם מאומה ואין להם שום ענין במה שקורה  משורשם, זה היה ביטוי
 מחוץ לתיבת הנוחות שלהם וד"ל(.

ימודים, והיינו לומדים בי"ג הגאון רבי מכלוף אביחצירא זצ"ל )בהקדמה לס' קהלת יעקב( וז"ל: כיון שראינו הצרות נתרבו נתאספנו באסיפה אחת לל וכך כותב
רחי כהונה, תלמידים עם הרב מו"ר רבי משה אתורג'מן ז"ל, והתלמידים הם הר' ישראל אביחצירא, ואני ע"ה החו"מ, והשלישי הרב מסעוד הכהן ז"ל שחיבר פ

יה דרך לימודנו, הר' ישראל היה מסדר הגירסא ואח"כ והרביעי הרב מכלוף פדידא ז"ל שגם הוא חיבר איזה חיבור על הפרשיות וכו'. והיינו לומדים גפ"ת וכן ה
וקר אחר תפילת מתחיל לפרש בלא ראיה בפרש"י ז"ל, וכשמתחיל לפרש כל מי שהיה יודע איזה דבר היה אומר וכו', איך שיהיה היינו אדוקים מאוד בלימוד שמהב

 שחרית וטעימת איזה דבר היינו מתחילים בלימוד עד שעה שלוש.
 לם הסוד גילה רבי מכלוף בגיל צעיר, מילדותו בלט בשקידה. וכך סיפר נכדו רבי מאיר פדידה שליט"א )רב ומו"ץ ברכסים( כפי אשר שמע מאביולעו את המשיכה

עולם ועל קות ברבי דוד: ערב אחד מצא סבא ספר קבלה ישן, מצא בו עניין והחל להגות בו, לומד לראשונה על עשר ספירות ועל צינורות השפע, בחינות של אלו
ה לעיניו, מוטב שמות הקודש. איננו יודעים איזה ספר זה היה, אבל למחרת בבוקר התעורר וראה אפלה סביבו, וימש חושך. בבהלה קרא לאמו והסיקה שדבר מה קר

ברים לא יודעים, היום לא הגיע. רבי בינתיים מתחיל בישיבה השיעור של עטרת ראשנו. הוא סוקר את התלמידים ומכלוף חסר. היכן הוא, הח יישאר בבית להשגחה.
ר פלוני'? כן, הוא עיין דוד מחייך ולא אומר דבר. לאחר השיעור צועד רבי דוד לבית של סבא ומבקר את תלמידו. 'אמור לי', הוא שואל אותו, 'אולי אתמול עיינת בספ

בספרי קבלה עד שימלא כרסו בש"ס ופוסקים, ורק אז יהב ליה ידיה ואוקמיה, וראה, נכנס לפרדס ועוד לא יצא בשלום. רבי דוד ביקש ממנו הבטחה ששוב לא יעיין 
 העמידו על רגליו בריא ושלם.

קמז(, ע"ש  מכלוף שימש כחבר בבית הדין יחד עם הגה"ק סידנא בבא סאלי זיע"א וכן עם הגה"ק סידנא בבא מאיר זיע"א. וכפי שהובא בס' מאור ישראל )עמ' רבי
 דינים שונים בכת"י.שהובאו צילומים מפסקי 

 עלייתו לארץ ישראל
"ד, ככל תשט"ז עלה לארץ הקודש וקבע את מושבו בעיר חיפה עד יומו האחרון. בגורלו של רבי מכלוף נפלה 'מגילת אסתר' ממורו ורבו עט"ר רבי דוד היבשנת 

הגה"צ רבי דוד יהודיוף זצ"ל פגש פעם בנכדו רבי מיכאל פדידה שליט"א הנראה ירושה מאביו רבי מסעוד ומזקנו מרן האביר יעקב. עדיין היא ספונה בגנזי הנכדים. 
 חה דעתו.וסיפר לו כיצד חמיו סידנא בבא סאלי התעניין לדעת היכן היא המגילה של אחיו הגדול רבי דוד הי"ד. אמרתי לו, כנראה היא נמצאת בחיפה, נ

 ספרו הקדוש "כתם פז"
א לאור את ספרו הקדוש 'כתם פז'. הספר מכיל דרושים נחמדים וחידושים יקרים למתן תורה, לשבת זכור, לשבת תשכ"א כשלוש שנים קודם פטירתו, הוצישנת 

הטעם לקריאת שם הגדול, לשבת תשובה ודרוש להספד, ובסופו שירים, פיוטים, בקשות וקינות. ראשו כתם פז וסופו שירים נאים המסולאים בפז ויקרים מפנינים. 
בהקדמה לספרו: וקראתי שם הספר כתם פז לשני טעמים, אחד שעולה מספרם מכלוף בן לאברהם פדידא ז"ל תנצב"ה ]נראה שכוונתו לגימ' הספר 'כתם פז' ביאר 

 ים זלל"ה.קטנה, שכן יוצא בסה"כ מאה כמנין האותיות כ' פ'[, טעם שני שהם ר"ת כ'תר ת'ורה מ'דרשים פ'סוקים ז'מירות ושירים ובקשות על מעלת הצדיק
ספר עיטר בהסכמה ידידו מנוער רבי יצחק אביחצירא )בבא חאקי( אשר הפליג בשבחו בזה"ל: 'היות ואני מכיר את הרב מקטנותו האת 

שגדלנו יחד וכו', ותמיד היה רק בתוך ארבע אמות של הלכה בלבד, ולא זז ממנה ולא עסק בענייני העולם הזה ולא במסחר, רק בסחרה 
אומנויות, ולא למד אלא תורה כמו שאמר התנא וכו', ואני הצעיר שביודעו ומכירו קאמינא שהיה תמיד של תורה קיים לעצמו והניח כל 

תלמודו בידו יומם ולילה לא זז ממשנתו, ועסק רק במילי דקדושה צרכי ציבור ותינוקות של בית רבן, והיתה כוונתו רצויה שלא הכניס 
' וכו', שהרב הנ"ל ראוי והגון הוא לכל דבר שבקדושה, וקיים הפסוק איש תם יושב עצמו בהבלי העולם הזה וחפצו ורצונו דווקא בתורת ה

 אוהלים מנעוריו עד היום הזה ועד בכלל'.
 רבינו נתבקש לישיבה של מעלה, ביום שני ד' אדר תשכ"ד, ומנוחתו כבוד בבית העלמין הישן בעיה"ק טבריה.

( התחייבות הדדית רגילה שנעשה עליה מעשה הקניין הנהוג 3ו ייחשב "מחוסר אמנה". לחזור בו ממנה, אך כבכל התחייבות אחרת החוזר ב
הם מבנים משפטיים אחרים, שמכוחם )קבוצה ג( שני ההסברים האחרונים . כדי לחזקה, ולכן הצדדים אינם יכולים לחזור בהם)קניין סיטומתא( 

קונה המצווה הופך את  –( שליחות 2הציבור כדי להעניק לו כיבוד.  קונה המצווה שוכר את –( שכירות פועלים 1זוכה הקונה במצווה: 
 ., המכריז על המצוות, לשלוחו/גבאיהשמש

שדינו  'וה כסףוש'מי שמשלם נזקין. מזיק יכול לפרוע את חובו לניזק גם בתשלום בין מצאנו בהלכה חילוק בין מי שפורע את חובו, לולנידו"ד 
ה כסף. עליו למכור את מטלטליו, כדי שיוכל לפרוע את ולמשל מעביד אינו יכול לפרוע את שכר הפועל בשואך  (סימן תיט סעיף א)חו"מ  ככסף

 (ה אין שומעין"ד .קיח "מבב)י "ה כסף ביאר רשובטעם הדבר שמעביד אינו יכול לשלם בשו. (סימן שלו סעיף בחו"מ )השכירות במעות דוקא 
בשכירות פועל פירוש הדבר ש .כסף ככסף הכא גבי פועל בל תלין שכרו כתיב מאי דאתני בהדיה משמע" וז"ל: "ואע"ג דבכל דוכתי אית ליה שוה

אדם גם  ,(א"א שם, ובפתחי תשובה סימן שלו סק"ועיין טעם אחר ברשב), דמשמע השכר שהתנה עמו דהיינו מעות, 'שכרו'נאמר לא תלין 
וה והסיבה לכך, שחייב להחזיר על אותה הדרך בה קיבל מהמל (סימן קא סעיף אחו"מ )וקא וחייב לפרוע את חובו בכסף דכסף מחברו וה ולש

ה וסימן קז "קצות סימן קא סק)או מדרבנן  (ד"נתיבות סימן קז סק)בפוסקים דנו אם חובה זו מדאורייתא ]אגב אורחא יוער ש .שנתן לו מעות
וה הבין ווה. גם המלווה מעות, אינו חייב למכור כדי להביא מעות למלולל אך בשונה משכר הפועל, במידה ואין .[(א"ונחל יצחק סימן קג "סק

  .(א"ע סימן קא סק"סמ)וה כסף ווה לא יהיו מעות ברשותו, הוא יפרע את חובו בשווה את מעותיו, שאם ללווהסכים כשהל

וקא, או ולמוכר לו בהקפה, אזי חייב לפרוע במעות דוה מעות, מה שאין כן כאשר חייב כסף וקא בלומצאנו מחלוקת בפוסקים אם דין זה אמור דו
שבמוכר בהקפה חייב הלוקח  '(סימן קא סעיף ו)מרן השו"ע שיטת  וה כסף כשאין לו מעות.ואה ויכול לפרוע בשוה להלוושדין חוב בהקפה שו

אחרים נחלקו עליו וסבירא  בור מקחו.למכור את מטלטליו או קרקעותיו כדי להמציא מעות למוכר. המוכר מכר על דעת שיקבל מעות דוקא בע
אלא אם כן התנו במפורש שהפירעון . (ה"תומים שם סק)וה, ויכול הלקוח לשלם בשוה כסף אם לו מעות וואה ומכירה בהקפה שולהו שדין הל

  וקא, שאז חייב למכור כדי שיהיו לו מעות.ויהיה במעות ד

ל ואינו יכול "ה להנותמורת סכום כסף שנודר לטובת בית הכנסת, לכאורה דינו שואו פתיחת היכל לפרנסה וכו'  'עליה'מי שקונה ומעתה בנידו"ד 
ת פנים "שויעויין בזה באם קניית עליה הוא ענין מקח וממכר או נדר לצדקה, ו]במאמר זה אני לא דן ה כסף אם יש מעות באמתחתו ולפרוע בשו

לכאורה דינו  לאחר עליה שקיבל, שאז אין דינו כלקוח. 'מי שבירך'אך שונה הדבר במי שנודר לצדקה ב .[(ב סימן כה"ח ,אייזנשטאט)מאירות 
. על כן, נראה שהבנת בני אדם במי (סימן ריז סעיף א )שו"ע יו"דשל כל האנשים כבכל נדר, שהולכים אחר לשון בני אדם וההבנה הפשוטה 

 ל לפרוע בשוה כסף.שיפרע במעות דוקא ואינו יכו 'מי שבירך'שנודר ב

 בברכה יגאל אלון ס"ט.

 

 
 הרב יגאל אלון - הלכה למעשה - 2מע' המשך 
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